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DUY THỨC TÔNG RA ĐỜI VÀ PHÁT TRIỂN
TẠI ẤN ĐỘ VÀ TRUNG HOA1

Lê Sơn*

Đức Thích Ca mâu ni trải qua nhiều năm khổ tu2, cuối cùng đã thành bậc Đẳng
Chánh Giác, thành Đức Thế Tôn, tư mình đạt tới cảnh giới giác ngộ thực sự. Để
thích ứng căn cơ của chúng sinh, Ngài đem chân lý hoàn mỹ do mình chứng ngộ
biểu thị ra, Đức Thích Ca mâu ni đã dùng các loại phương pháp khác nhau để giác
ngộ chúng sinh. Có khi Ngài giảng cho một người nghe, có khi Ngài giảng cho
đông đảo đại chúng, cũng có khi Ngài giảng cho chư Thiên trên trời nữa. Bằng
phương pháp hiệu nghiệm như thế, Đức Thích Ca mâu ni đã thuyết pháp trong
vòng gần 49 năm. Những gì Ngài thuyết giảng trong thời gian lâu dài ấy, nhiều và
đa dạng thì thử hỏi làm sao một ai có thể thuật lại lại đầy đủ và chuẩn xác toàn bộ
lời giảng của thầy?

Sau khi Đức Thích Ca mâu ni nhập niết bàn thì chúng đệ tử của ngài bị mất đi
sự dạy dỗ, chỉ đạo trực tiếp của người thầy toàn năng. Bấy giờ đại đệ tử là Ma ha
Ca Diếp đứng ra huy động 500 đệ tử khác của thầy Thích Ca mâu ni, tổ chức cuộc
kết tập Phật pháp với mong muốn Phật pháp trường tồn với đời, không phải lâm
vào cảnh Phật vắng đi thì Pháp bị diệt. Công đức ấy thật là phi thường!

Song le, cuộc đại hội kết tập lần đầu ấy chỉ tập hợp có 500 đệ tử trong số hàng
ngàn đệ tử của Đức Thích Ca mâu ni, lại chỉ diễn ra trong vòng có ba tháng, nên
thành quả của lần kết tập ấy chỉ gồm ý kiến của một số người tuy là những người
nòng cốt gần gũi với thầy hơn cả, cũng không thể làm mãn ý tất cả được. Vì thế, có
thể cho rằng, quan điểm của lần kết tập ấy thuộc riêng của hệ Ma ha Ca Diếp,
không thể đại diện cho toàn thể Phật giáo đổ.

Nhất định là lần kết tập đầu tiên ấy còn để sót và có những chỗ chưa thật đúng
những lời Phật dạy. Ngay trong thời bấy giờ, có người đã phát biểu “Chúng tôi
cũng muốn kết tập”, cho thấy tình huống thực tế của việc kết tập đầu tiên là chưa
thật sự hoàn chỉnh.

Trong lần kết tập đầu tiên có thể gọi là thuộc đợt kết tập Ma ha Ca Diếp ấy,
kinh sách tập hợp được chỉ do một người còn nhớ đọc ra cho hội nghị nghe (A
Nan), rồi mọi người trong hội nghị thẩm định. Bấy giờ cũng không có việc ghi
chép, rồi trải qua nhiều lần khẩu truyền thì tránh sao khỏi sai sót, nhầm lẫn, tam sao
thất bản, đảo lộn thứ tự. Vì phải đến hơn hai trăm năm sau, vào thế kỷ thứ III trước
CN, thời vua A Dục [A Dục vương (273 - 232 trước CN)] mới có kinh Phật bằng
chữ viết xuất hiện. Văn tự ghi chép các kinh sách thời vua A Dục còn rất lộn xộn,
khác nhau về chủng loại, thủ xả, xuất nhập thì có thể tưởng tượng mà biết được
rằng những ghi chép kinh sách vào thời ấy khó mà đảm bảo đúng hoàn toàn được.

1 Dịch từ sách Duy Thức tông của  Hòa thượng Thích Như Ý, do Ba Thục thư xã ấn hành.

(*) Tiến sĩ, Văn phòng Quỹ Giải thưởng Trần Văn Giàu, Email: lesonphuongngoc@yahoo.com
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Lại nữa, trong giới Phật giáo thời bấy giờ đã đậm sắc thái tông phái, mỗi tông phài
thì tông phái nào đều muốn làm cho thích ứng lý luận của tông phái mình thì chẳng
những thêm bớt câu chữ trong Kinh, Luật, kể cả những câu chữ chưa chắc đúng là
lời Đức Thích Ca mâu ni giảng hay không nữa. Qua diễn trình như vậy, thỉ bộ phận
Kinh Luật của thời ấy hiện tồn có thể nào cho rằng Kinh, Luật ấy khái quát giáo
pháp của Đức Thích Ca mâu ni hay không? Có thể nào cho rằng Kinh, Luật ấy là
đại biểu nghiêm túc nhất cho Phật giáo hay không?

Nhóm Ca Diếp, A Nan, Ưu Bà Di đứng ra chủ trì việc kết tập lần đầu. Kết quả
đã được các nhà vua cùng với các đại thần thời bấy giờ bảo hộ, quảng bá rất mạnh.
Giáo pháp Tiểu Thừa trở thành chủ lưu, còn giáo pháp Đại Thừa vẫn còn tiềm ẩn.

Ba trăm năm sau nữa thì kinh điển Đại Thừa mới thấy lưu hành. Những gì từ
kinh Đại Thứa viết ra không thể phân ra cái nào trước cái nào sau so với kinh điển
Tiểu Thừa. Kinh điển Đại Thừa lại được nhiều lần kết tập nữa, lại sản sinh nhiều
tông phái, ngày càng dùng biểu tướng sự vật mà phát triển hoành tráng, hình thành
lý luận cơ bản cho học thuyết của mỗi tông phái.

Trong khoảng sáu trăm năm sau khi Đức Phật nhập diệt thì xuất hiện Bồ tát
Mã Minh, người đầu tiên tạo lập mầm mống giáo pháp Đại Thừa và bắt đầu ra sức
đề xướng Phật pháp Đại Thừa. Tiếp theo, sau đó Bồ tát Long Thọ ra đời, dựa theo
“Đại Bát Nhã kinh”, Long Thọ đã soạn các sách “Trung luận”, “Bách luận”,
“Thập nhị môn luận”. Bồ tát Long Thọ đả phá khắp các phái Hữu chấp, xiển
dương tư tưởng Không nghĩa rốt ráo của Đại Thừa. Từ đó, tư tưởng Không nghĩa
của Đại Thừa trở nên hưng thịnh. Tư tưởng Không nghĩa của Đại Thừa chiếm thế
chủ lưu. Song, ý nghĩa về Không rôt ráo không phải được toàn thể chúng sinh tiếp
thu, chỉ những người thượng căn lợi trí thông giải. còn những người liệt căn độn trí
thì không dễ gì.

Khoảng chín trăm năm sau khi Đức Phật nhập diệt thì xuất hiện Bồ tát Vô
Trước. Ban đầu, Vô Trước xuất gia tu học với phái Nhất thiết Hữu Bộ thuộc phái
Phật giáo Tiểu Thừa, tu tập Không quán. Tu Không quán chừng đã quá lâu mà
chẳng hiệu nghiệm, tinh thần bế tắc quá, Vô Trước đã từng muốn tự sát, nhưng rồi
chợt nhớ đến tôn giả Tân Đầu Na có lần đến giáo hóa, lý giải rất sâu sấc. Bấy giờ
trong lòng Vô Trước tuy chưa thấy thỏa mãn, cho rằng theo đạo lý ấy thì không thể
viên mãn. Thế rồi, Vô Trước chứng ngộ Đại Thừa không nghĩa. Vô Trước còn
muốn cho người đời tin tưởng hơn, liền thuyết giảng các Luận như “Du già sư địa
luận”,“Biện trung biên luận” và nhiều Luận khác nữa. Vô Trước đã ra sức hoằng
dương giáo pháp thâm mật ở thời kỳ thứ ba. Vô Trước căn cứ vào các kinh luận
như “Giải Thâm mật kinh”, “Du già sư địa luận”, rồi viết sách “Nhiếp Đại Thừa
luận thích”, hoằng dương giáo nghĩa Tam tính Duy thức. Đến cuối đời, Vô Trước
viết sách “Duy Thức tam thập luận”, trở thành khoa vàng luật ngọc của Duy Thức
tông. Sau đó, lại được Thập đại luận sư quảng thích sách Luận này của Vô Trước
khiến cho Duy Thức tông đại hưng thịnh, trở thành chủ lưu trong dòng chảy Phật
giáo.

Phật Đà trụ thế mấy chục năm, Ngài giáo hóa chúng sinh mà đi thuyết giảng
nhiều nơi, mà căn bản nhất của Ngài là thuyết pháp về “Vô ngã mà có nghiệp quả”
, chân lý mà đích thân Phật Đà chứng ngộ, rồi Phật Đà tuyên dương rộng rãi một
cách rõ ràng những gì bản thân mình phát hiện ra được đã làm một đợt càn quét
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những kế chấp chủ tể và thực ngã của các tôn giáo thần quyền thời bấy giờ tại Ấn
Độ. Nhưng thuyết pháp mang hàm nghĩa rất sâu sắc, không là từ vô thủy đến nay
chúng sinh quen tiếp thu vọng chấp hữu ngã, cho nên xem những biểu hiện về mặt
hiện tượng. Vô ngã mà có nghiệp quả, có vẻ rất mâu thuẫn, bởi vì không có tôi thì
ai chi phối nghiệp quả chứ thật là khó hiểu?

Khi Đức Phật còn tại thế, các đệ tử đã từng đem vấn đề này hỏi Phật, thì tùy
người hỏi, Đức Phật dùng công đức trí tuệ mà khai thị cho riêng người ấy. Mọi
người đều được thông hiểu nhờ được đích thân Đức Phật giải rõ hết. Nhưng sau khi
Đức Thích Ca mâu ni nhập diệt, không còn bậc đại trí tuệ dạy bảo thì chúng đệ tử
đối với vấn đề “Vô ngã mà có nghiệp quả”, tuy bản thân họ có thể tiếp nhận được.
nhưng không thể giải thích thật đầy đủ và rốt ráo cho những người thắc mắc hỏi
mình, nhất là vấn đề về “Vô ngã mà có nghiệp quả”, mà không giải thuyết thỏa
đáng thì không xong. Vì thế, các phái Phật giáo đều dựa vào thánh giáo lý để tìm
căn cứ giải quyết vấn đề trọng tâm này của Phật giáo. Ví như phái Phật giáo Tiểu
Thừa Sa Bà Đa Bộ, Độc Tử Bộ, Đại Chúng Bộ, Hóa Địa Bộ, phái Chánh Lượng
Bộ, Thượng Toa Bộ, Kinh Bộ đều chú trọng giải quyết vấn đề “Vô ngã mà có
nghiệp quả”.

Một khi hữu kế chấp đối với mình tức là mình đã rời quá xa giáo nghĩa “Vô
ngã mà có nghiệp quả” của Phật Đà rồi đó! Vì thế mà Bồ tát Long Thọ ra đời để kế
đối chấp hữu, đề xướng thuyết Đại Thừa không nghĩa, đồng loạt càn quét Hữu
chấp của các phái Phật giáo thời bấy giờ, làm cho tư tưởng Không tông rực sáng.
Trừ bỏ kế chấp của thực hữu, chấp trước của Không lại sản sinh ra, đáng thương
cho chúng sinh không chấp Không mà chấp Hữu..

Trong vòng chín trăm năm sau khi Đức Phật diệt độ, Bồ tát Vô Trước ra đời
làm việc củ chính cái thiên Chấp Hữu Chấp Không của chúng sinh.

Cắn cứ vào 6 kinh, mười một luận mà kinh “Giải Thâm mật kinh” đề xướng
tôn giáo của Duy thức Trung đạo liễu nghĩa là “Ngoại cảnh phi hữu, nội thức phi
vô”.

Nói ngoại cảnh phi hữu, không phải phủ nhân sự tồn tại khách quan của ngoại
cảnh mà là phá cái Chấp trước của chúng sinh đối với chư pháp thực hữu.

Nói Nội thức phi vô cũng không phải khẳng định sự tồn tại của ngã mà là kiến
lập thục chủ chân dị của việc chuyển lưu của nghiệp quả. Theo Bồ tát Vô Trước thì
đó không phải căn cứ chính đáng của việc kiến lập nghiệp quả. Trong kinh giáo mà
Bồ tát Vô Trước đã tiềm tâm nghiên cứu, chẳng những tìm ra một cái gọi là A Lại
Da thức, mà còn tìm ra trong kinh “Tăng nhất A hàm kinh” có một đoạn kinh văn
làm chứng:

“Chúng sinh trong thế gian phát A Lại Da, vui A Lại Da, hân hoan A Lại da,
vui mừng A Lại Da, vì vậy cần phải dứt bỏ A Lại Da. Cho nên khi nghe giảng
Chánh pháp thì phải cung kính lắng nghe, trụ cầu giải tâm, pháp tùy pháp hạnh,
Đức Như Lai ra đời là việc cực kỳ hy hữu, thì Chánh pháp mới xuất hiện trên thế
gian này”,

Muốn cắt đứt sinh tử thì phải nghe thuyết giảng Chánh pháp, dứt bỏ A Lại Da
thì mới được giải thoát thật sự. Đoạn văn này bí mật khai thị tinh thần lưu chuyển
sinh tử của sinh vật hữu tình liên quan đến A Lại Da Thức đấy!
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Sau khi Bồ tát Vô Trước tìm ra được căn cứ của đoạn kinh văn ấy, thì thấy
rằng bản ý của Phật Đà không chỉ đến ý thức thứ sáu hoặc ý căn mà là cái bên
ngoài ý thức thứ sáu và ý căn, nó mang một cái tâm thức - A Lại Da Thức. Đồng
thời còn tìm thấy những chứng cớ là tâm, A Đà Na, Chủng Tử Thức, Thăng Nhiệt
Thức, đồng nghĩa dị danh với A Lại Da Thức

Ví như trong kinh “Đại Thừa A Tỳ Đạt Ma kinh” viết:
“Từ thời vô thủy đến giới nhất thiết pháp đẳng y đều có các loại thú cho đến

khi chứng được niết bàn. ”
Còn có tụng là:

“Do nhiếp tạng chư pháp, tất thảy chủng tử thức nên có tên là A Lại Da Thức,
thắng chư ngã khai thị”.

Kinh “Giải Thâm mật kinh” thì giảng:
“A Đà Na Thức rất là tế vi sâu xa, tất thảy chủng tử như dòng nước lũ, ngã vu

phàm ngu bất khai diễn, ngại rằng bị phân biệt chấp là ngã.”
Kinh “Hoa Nghiêm kinh” viết :

“Tam giới duy nhất tâm, ngoài tâm không có biệt pháp, từ tâm Phật đến tâm
chúng sinh, là ba vô sai biệt”.

Căn cứ của Thánh giáo thì cả hai phái Phật giáo Đại Thừa, Tiểu Thừa đã tìm
kiếm đến đó rồi, lại còn thêm suy luận trên lý luận nữa, nhất định là có thành lập A
Lại Da Thức, đích xác là chủ hệ tinh thần của sinh tử lưu chuyển, tất nhiên là kiến
lập ở A Lại Da Thức mà nên. Mà A Lại Da Thức chuyển hóa luôn luôn như dòng
nước lũ vậy, là một cá thể phi chủ tể phi thường, loại này phá thực chấp mà kiến
lập nghiệp quả, một cách hiển nhiên là không làm sai làm trái với lượng thánh ngôn
về “Vô ngã mà có nghiệp quả” của Phật Đà. A Lại Da Thức hiển nhiên thành đối
tượng của ái, lạc, hân, hỉ của loài hữu tình, chúng có khả năng quan hệ cắn kết với
nhau. Tất nhiên, có mang một khả năng «ái » mà cái tâm thức tồn tại của A Lại Da
Thức. Cái tâm thức ấy tất nhiên phải sâu xa tinh tế, biến nơi tam tế. Cái “ái” thường
hằng bất đoạn tạo ra A Lại Da hằng trụ, suy đoán có cái ngã tồn tại. Cái hằng trụ tư
lương ấy chấp cái thức thứ 8 là A Lại Da Thức, chẳng những làm thức sử của ngã,
mà còn làm hỗn tạp ý thức, gây ra hệ thống tám loại thức của loài hữu tình.

Như thế thì với lý luận tư tưởng ấy, Bồ tát Vô Trước đã hoàn thành việc tạo
nên một bộ Luận “Nhiếp Đại Thừa luận” một loại khái niệm ban đầu (sồ hình) của
Duy Thức học, để rồi sau đó, Bồ tát Thế Thân tiếp bước phàt triển viết sách chú
giải tác phẩm ấy của Vô Trước, đồng thời ra sức xiển dương Duy Thức học. Đến
cuối đời, Bồ tát Thế Thân viết sách  “Tam Thập Duy Thức luận”, trở thành bảo điển
trong kho tàng sách quý Duy Thức học. Về sau có thập đại luận sư nổi tiếng như
Hộ Pháp, Trần Na… xiển dương mạnh mẽ hai cuốn Luận ấy khiến cho Duy Thức
học mạnh mẽ làm chủ lưu tring dòng  học thuật Phật giáo. Đến hơn ba trăm năm
sau thì Luận sư Hộ Pháp làm cuộc tập đại thành, giáo nghĩa Duy Thức tông nhờ đó
mà phát huy đến cực điểm

o0o
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Duy Thức tông ở Trung Hoa vốn đã được manh nha từ thời Lục Triều, đến nhà
Đường thì Tam Tạng pháp sư Huyền Trang chính thức làm gia dụ hộ hiểu vào năm
600 CN tại huyện Trần Lưu tỉnh Hà Nam.

Huyền Trang xuất gia từ nhỏ, từng học các kinh luận như Niết bàn, Tỳ Huyền,
Nhiếp luận, Thành thực, Câu xá. Bấy giờ tại Trung Hoa, người ta giải thích kinh
điển Phật giáo bất nhất, không thuyết nào đáng tin cả khiến Huyền Trang với bao
điều nghi ngờ, đi tìm học hết các thầy giỏi trong nước hết mấy năm trời mà vẫn
chưa thấy thỏa mãn, nên phát tâm tìm đến tận gốc phát sinh đạo Phật  để cầu học.
Vào niên hiêu Trinh Quán thứ ba triều Đường, Huyền Trang một mình Tây du, đi
qua tám trăm dặm sa mạc, trải qua bao gian nan hiểm nguy, đôi khi phải đương đầu
với cái chết mới tìm đến chùa Na Lạn Đà ở Ấn Độ, rồi được Đại sư Giới Hiền, một
Luận sư Duy Thức học hàng đầu thời bấy giờ nhận làm đệ tử thân cận. Huyền
Trang được Giới Hiền truyền cho các luận Du Già, Hiền Dương, Bà Sa… Về sau,
Huyền Trang được gặp cư sĩ Huyền Giám rồi được nghe Huyền Giám nói về ý
nghỉa Duy Thức học sâu sắc của Bồ tát Hộ Pháp, nên ân cần cầu học, rồi được thầy
Huyền Giám truyền thụ tận tình. Niên hiệu Trinh Quán thứ mười chín nhà Đường,
Huyền Trang về đến Trường An, đưa theo hai xe lớn nhỏ chứa đầy kinh luận Phật
giáo. Huyền Trang dịch và chú giải sách của Thập đại luận sư có đến cả trăm
quyển. Lão sư Từ Ân khảo sát rất rộng Duy Thức tông, thấy nhiều người khó thọ
trì, bèn nhờ đại sư Huyền Trang nhu hợp văn nghĩa của Thập luận thành một bản,
dịch thành sách “Thành Duy Thức luận” 10 quyển, lưu hành đến ngày nay.

Luận sư Hộ Pháp lập nghĩa cực kỳ viên mãn. Nhiều tác giả giảng giải đều lấy
từ trong sách của luận sư Hộ Pháp, nên trên đầu sách đều có câu “Bồ tát Hộ Pháp
tạo”. Sư Từ Ân theo lời truyền dạy của Huyền Trang ghi chép thành 20 quyển,
phát dương ý nghĩa sâu rộng, tăng thêm giải thích kinh luận thì Duy Thức tông mới
thành một tông phái độc lập không còn nhập nhằng như trước nữa. Sau khi đại sư
Huyền Trang về đến Trường An, trong vòng hai mươi năm, một mặt đại sư bồi
dưỡng cho đệ tử, một mặt tổ chức việc dịch kinh Phật. Đích thân đại sư Huyền
Trang đã dịch tổng cộng 76 bộ kinh gồm một ngàn ba trăm bốn mươi bảy quyển là
một nhà dịch kinh Phật kiệt xuất nhất trong lịch sử ở Trung Hoa. Huyền Trang là
người đặt nền móng cho Duy Thức tông Trung Hoa.

Trước khi đại sư Huyền Trang lên đường về nước thì ở Ấn Độ, sư đã từng kiến
lập yếu nghĩa của Duy Thức tông đem treo nơi ngoài cổng học viện Phật giáo,
tuyên bố thách thức với toàn giới hoc thuật nước Ấn Độ rằng:

“Nếu có người luận thuyết đánh bại tôi về việc lập ra Duy Thức tông thì Huyền
Trang tôi xin lấy sinh mạng ra tạ tội ”.

Bấy giờ chẳng có ai phản bác nỗi lập luận của Huyền Trang, cái tâm học
dưỡng của đại sư phải nói là số một. Quốc vương các nước trên toàn Ấn Độ đều
thỉnh Huyền Trang đến nước mình giảng thuyết giáo nghĩa Duy Thức. Thanh danh
của đại sư được truyền bá đi rất xa, cực kỳ danh giá. Còn đối với Phật giáo sử
Trung Hoa thì Huyền Trang là một du học sinh cầu pháp đã làm rạng danh nước
Trung Hoa trên vũ đài quốc tế. Cống hiến to lớn của đại sư Huyền Trang chẳng
những về Phật giáo, mà còn tao được ảnh hưởng rất lớn đến lịch sử văn hóa Trung
Hoa mà không một vị cao tăng nào sánh nỗi. Thời gian mà đại sư Huyền Trang
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giảng thuyết truyền bá giáo nghĩa Duy Thức có bốn đệ tử tài giỏi được người đời
gọi là tứ triết, đó là Thần Phưởng, Gia Thượng, Phổ Quang và Khuy Cơ.

Thần Phưởng nổi tiếng trước hết, về sau thì Viên Trắc càng nổi tiếng hơn.

Theo truyền thuyết, Viên Trắc khi tuổi đã khá cao mới theo học với vị thầy đầu
tiên gần hai mươi năm, rồi một lần đại sư Huyền Trang giảng thuyết Duy Thức, Du
già cho Khuy Cơ, Viên Trắc nghe lỏm được, mà viết nên sách “Duy Thức sớ văn”.
Viên Trắc nổi tiếng chẳng kém Khuy Cơ trong việc giảng thuyết Duy Thức. Nhưng
vì Viên Trắc không được truyền thụ chính quy, đôi khi tự phát ý riêng làm rối loạn
chính tông, nên đệ tử của Khuy Cơ là Tuệ Duyên viết sách  “Liễu nghĩa đăng” 13
quyển để củ chính Duy Thức học. Đệ tử của Tuệ Duyên  là Châu Phúc lại tiếp tục
viết sách “Diễn bí” 14 quyển để giải thích thêm. Khuy Cơ sợ người ta chưa hiểu
tường tận ý nghĩa của Duy Thức nên viết sách “Khuông yếu” để bổ sung.

Muốn thông đạt được Duy Thức luận trước hết phải học tập Thuật ký. Muốn
thông đạt Thuật ký thì trước tiên phải học tập ba cuốn sách chú sớ là Khuông yếu,
Liễu nghĩa đăng, Diễn bí. Đó là các sách chủ yếu cho người học tập Duy Thức học.

Bởi vì Viên Trắc và Khuy Cơ viết sách chú giải, giảng thuyết về Duy Thức
học gần như đồng thời nên dần dần Duy Thưc học Trung Hoa phân làm hai phái.
Phái Khuy Cơ nổi tiếng nhất là có các vị Tuệ Duyên, Trí Châu, Như Lý… Phái
Viên Trắc nổi tiếng nhất có các vị Đạo Chứng, Tuệ Quán, Nghĩa Tịch... Nhưng suy
cho cùng thì xuất phát từ Khuy Cơ mới sáng nghị mười nhà chú giải, rồi chính
Viên Trắc giải rõ hơn trong sách “Thuật ký”, cho nên người đời sau xem Thuãt ký
của Viên Trắc là khoa vàng luật ngọc của Duy Thức tông. Duy Thức tông phát
triển được là nhờ bốn người, sơ tồ Huyền Trang, nhị tổ Khuy Cơ, tam tổ Viên Trắc,
tứ tổ Trí Châu. Từ tứ tổ Trí Châu trở đi, không rõ truyền thừa ra sao nữa, thế lực
của Duy Thức tông suy dần.

Tháng 9 năm 2015
Lê Sơn


